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«|l O ClI VIDI MOLTI SARACINI>»,
La rappresentazione del mondo musulmano del ViGnente
nell’odeporica di pellegrinaggio tardo medioevale.

di llaria Sabbatini
«Per la conferma della mia identita
io dipendo interamente dagli altri».
H. Arendt

L'alterita etnico-religiosa e la sua perceziongasdrso le fonti narrative non €& stato
argomento molto praticato dagli storici del medmeRroprio per questo, oggi, costituisce un
campo di indagine privilegiato benché complicaté’wso strumentale, fatto anche in tempi
recenti, di un medioevo che risulta frutto di ufklore semplificante — di natura ludica e/o
politica — piuttosto che di una rigorosa ricercéestfica. E' stata questa rappresentazione
dell’altro che ha costituito uno dei nodi chiave del lavore tlo da poco concluso relativo
alla rappresentazione dell'Oriente nei diari dilggginaggio fiorentini tardo medievali.
L’altro di cui mi sono occupata ha indossato per I'oceasiopanni degli uomini e delle
donne musulmane del Vicino Oriente che, grazie aediservazioni dei pellegrini scrittori,
hanno costituito un filone di indagine fondamentdkd mio lavoro di ricerca. Le fonti
individuate per questo studio sono appunto qud@ladliaristica di pellegrinaggio, che a torto
sono state lungamente considerate una tipologsgaliso valore documentario dal momento
che si tendeva a relegarlo nella pura e semplicatna d'invenzione.

In realta il diario di pellegrinaggio, come €& statomai dimostrato, rappresenta una
tradizione scrittoria complessa in cui narrativa@morialistica si intersecano senza soluzione
di continuitd. E proprio questa dimensione fortetaeautoptica ad essere significativa in
guanto espressione di un modo di percepire e direspntare il mondo dell'Oltremare. Va
quindi rivisto il giudizio sul valore documentaridella memorialistica di pellegrinaggio
chiarendo la sua funzione ai fini della ricostrugostorica. Trattandosi di un genere
composito non vi si troveranno le stesse testimma@adi cultura materiale dei documenti
notarili ma vi si potranno rintracciare, ad esempiotizie attendibili sulle monete correnti o
sui dazi applicati. Soprattutto, i diari di pellegrggio risulteranno preziosi quando si trattera
di indagare la storia della mentalita perché, sard&ato risultano intrisi della cultura propria
di un preciso retroterra sociale, dall'altro laolqrincipale caratteristica € proprio quella di
costituire una sorta di avamposto rispetto al domt@on una cultura estranea. In altre parole
la rappresentazione dell'alterita orientale chedremo nei diari di pellegrinaggio sara il
risultato di un equilibrio — o meglio di una tensto — tra il rispetto dellimmagine
convenzionale e la novita rappresentata dall'espeai dell'altro vissuta in prima persona.

Il genere odeporico devozionale presenta pero uollgmatica specifica legata alle
modalita di fruizione del testo letterario. E’ natiee gli autori di memoriali di pellegrinaggio
si ispiravano comunemente al modello di cio che pitma di loro avevano scritto. Ciascun
testo diaristico rispecchia una serie di motividedri che si ripetono dall'uno all’altro in
un’eco di rimandi che non & sempre facile tracci@aesto perdo non ne riduce di per sé
l'originalita dal momento che I'adesione degli auta una tradizione scrittoria implica
sempre, seppur in misura variabile, anche I'adazidintemi ricorrenti. Taltopoi, lungi dal
rappresentare solo una supina adesione al mogelgsono anche costituire I'occasione per
I'evoluzione dell'opera secondo una propria origgall topos dunque, inerisce strettamente
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'opera e puo imporne le regole ma € anche il puhtgpartenza per tutte le eventuali
declinazioni che rappresentano il fondamento di ogrovazione.

A tutto cio va aggiunto il fatto che non di radodpere dei diaristi, essendo scritte da
autori che partivano insieme, raccontavano lo etesaggio. Delcorpus fiorentino tardo
medievale preso in considerazione nel mio lavouodisiassette testi redatti da scriventi di
varia estrazione sociale, dieci risultano testiranne singole mentre sette appartengono a
pellegrini che viaggiavano in comitivaGli scarti che si rilevano tra tali opere parallel
avvalorano il ruolo della peculiare sensibilita lil@gtori all'interno di un genere grandemente
influenzato dalla componente individuale. Con goiexin si vuol negare il ruolo dedpos
come ripetizione nella letteratura di pellegrinaggia € indubbio che se da una lato vi sono
dei canoni da rispettare dall'altro la diaristin@ste imprescindibili caratteristiche di scrittura
personale in quanto resoconto di un particolarsuté. Dunque il ricorso aloposallinterno
di quelle particolari fonti che sono i diari di [egrinaggio, sintesi di narrativa e
memorialistica, € sempre temperato tra ripresaatjhi comuni ed elementi innovativi. E in
questa prospettiva che i diari si prestano ad esséerpretati come testimonianza di quel
fenomeno di confronto di culture che fu il pellegmgio, una sorta di terzo confine con
I'lslam insieme alla Sicilia e alla Spagha.

1. Eresia o idolatria

Quando si parla di immagine convenzionale del mamdisulmano in Occidente si parla
in sostanza del tipo di rappresentazione divulgatbepica e dalla cronachistica crociata. In
effetti con l'eta delle crociate — e in particolaren il trasferimento in Occidente della
leggenda biografica di Maometto tramite I'operanaahistica di Guibert de Nogent (1052-
1124) — si avvia una profonda trasformazione nellondi rappresentare I'alteritd musulmana.
Occorre sottolineare come, prima ancora che fossanosciuti i principi della religione da
lui ispirata, fu la biografia del Profeta ad aveligulgazione in Occidente e proprio tale
leggenda biografica costitui la base per la forov@zidi un’idea persistente dell’'lslam.

Fino al momento delle crociate I'lslam, o meglisiio profeta, era stato letto in chiave
prettamente ereticale: le sue credenze erano pumprse riconducibili a una matrice
conosciuta. Il mentore del profeta, il monaco Bahiigura chiave della sua narrazione
biografica, era considerato un eretico ariano otomeso. Cio non di meno il teologo
Giovanni Damasceno (m. 749) rieeé haeresibus libenon aveva dubbi nel considerare |l
nuovo profeta come fautore del superamento deldida preislamica. L'autore siriano

L A un pellegrinaggio del 1288 & da riferire il resnto di Riccoldo da Montecroce e come questo sono
testimonianze singole quelle del’Anonimo Pancisitino della fine del Xlll secolo, di Dolcibene dEori del
1349, di Nicolo da Poggibonsi del 1350. Facevan®ée parte di una medesima comitiva nel 1384 Giorgi
Gucci, Lionardo Frescobalde Simone Sigoli. Singolo € I'Anonimo Fiorentino d¥lV secolo. Mentre
viaggiarono in coppia nel 1431 i preti Gaspare ditBlomeo e Mariano da Siena. Risultano singolihanic
viaggi di Pierantonio Buondelmonti del 1468 e degdandro Rinuccini d&k74, nonché il viaggio di MeSullam
da Volterra del 1481. Viaggiarono insieme, o meglisicongiunsero nel medesimo pellegrinaggio a9, le
comitive dei preti Michele da Figline e Zanobi d@lvacchio. Infine singoli sono i resoconti di Bagrsbre di
Francesco del 1497 e di Pietro Pagolo Rucdiail500.

2 Per una argomentazione pill esauriente rimando raie considerazioni sul caso del mercante Dinali in
Bernardino DinalilLa «erosolomitana peregrinatiomedel mercante Bernardino Dinalil492), edizione critica

a cura di I. Sabbatini, Lucca, Maria Pacini Faztitére, 2009, pp. 24-26.

% |. Sabbatini«Secondo saraino buono huomo et fedele». La defigiziel nemico tra topos e innovazioire,
Invenzione e riscrittura nel racconto di viaggigAtti del XllI Convegno Internazionale della Setd
Internazionale per lo Studio del Medioevo LatinmgRze, 26 marzo 2010), in corso di stampa.
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coglieva la natura innovatrice di Maometto, il quabn veniva annoverato in quanto pagano
ma anzi come colui che, seppur eretico, aveva Vip@ganesimo degli Ismaeliti.

Dunque e chiaro come fin dalla prima conoscenzdiida@m non vi fosse la benché
minima fusione o confusione tra eresia e paganesiNun quando si trattava di una
prospettiva didattica. L'argomento dell'idolatsé&imica veniva utilizzato dal Damasceno solo
nel contesto di un approccio apologetico quandseredo accusati i cristiani di idolatria da
parte dei musulmani, si difendevano accusandocavolta i musulmani per I'adorazione della
Caba’> Ma per il teologo siriano era chiaro che Maomettm aveva niente da spartire con
I'idolatria. L’ipotesi corrente all'epoca era cHsldm rappresentasse non una fede diversa dal
cristianesimo bensi una diramazione illecita deltenfessione cristiana. Se i musulmani
rigettavano la teologia trinitaria e la duplice uratdi Cristo non potevano essere altro che
seguaci di Ario e di Nestorio.

Nell'eta della prima crociata, le cose erano rddieate cambiate: la religione di
Maometto non era piu una semplice eresia ma eoaggriuta come forma di paganesimo.
L’idea dell'idolatria musulmana, che sarebbe semabralicola ai teologi orientali dei secoli
precedenti, non solo era ormai ammessa ma venicheanitenuta I'unica valida
interpretazione dell’'lslam. La visione propria deledioevo maturo era il frutto di una
scivolamento progressivo dall'iniziale conceziomesatica a una concezione idolatrica, in
quanto negazione radicale del cristianesiiwano a mano che con le crociate era intervenuta
la necessita di propagandarlo come nemico, I'lslsava assunto caratteri demoniaci ed era
stato convenientemente rappresentato come pagaesti Imonastici, le cronache e infine
I'epica definivano ormai i musulmani conpagani o gentiles’ Ma furono soprattutto le
canzoni di crociata a divulgare una descriziondadetligione musulmana conforme ai
modelli del paganesimo antico. Questimmagine, aadiente falsa, rientrava nella logica
della propaganda cui rispondevactaanson de gesfel’epica non inventava nulla di nuovo
dal momento che l'illazione dell'idolatria si er&agnsinuata nella patristica ben prima della
crociata. Ma mentre i padri greci usavano tale meyto in chiave apologetica, thansons
de gestane facevano un vero e propt@pos.

2. Saraceni demoniaci

4 «Hi [gli Ismaeliti n.d.r.] idololatriae addicti cn essent, stellam matutinam adorabant, ac Veneyaam et
Chabar,quodMagnamsonat, lingua sua appellant. Usque ad Heracliptempalam est eos idola coluisse: inde
autem ad nostram usque aetatem falsus illis exastisvates, Mamed nomine; qui cum in libros Veteres
Novique Testamenti incidisset, habitis cum Arian@mdam monacho colloquiis, propriam sectam condidit»
Joannes Damascenidx haeresibus libel?G XCIV, coll. 764-766.

® «Insuper nos taquam idolatras criminantur, quigem adoramus, quam ipsi abominantur. Ad quos di&im
Qui sit igitur ut lapidi, qui in Chabatha vestrd, a®s adfricetis, eumque complexantes deoscul@wiioannes
Damascenusyi, col. 767-770.

® A. D’Ancona, La leggenda di Maometto in Occidentaiova edizione a cura di A. Borruso, Roma, Seller
1994, pp. 199-281.

" Jean Flori ritiene che gli scrittori del tempo Etw associato in questa definizione tutti i nendeila
cristianita, affermando cosi una sorta di dualisradl popolo cristiano e le forze nemiche dell@rfa religione”.
Nella stessa direzione si muove l'interpretaziogestiniana adottata da Todeschini quale chiavettira della
presuntacrudelta degli infedeli. La loroferocia intesa come natura ferina e dunque non umanastihngue
percio stesso dallspiritualita dei cristiani dotati dell’intelligenza dei sigrgéiti spirituali del mondo. Si veda G.
Todeschini,Visibilmente crudeli. Malviventi, persone sospetigente qualunque dal medioevo all'eta modgerna
Bologna, il Mulino, 2007, in particolare le pp. 18-

8 J. Flori,La caricature de I'lslam dans I'Occident médiév@igine et signification de quelques stéreéotypes
concernant I'lslamgAevums, 66, 1992, n. 2, p. 246.
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Quando la leggenda passo a tutti gli effetti ini@eate pare che non vi fosse conoscenza
diretta di cio che su Maometto era stato elabodatta patristica greca. Il nome e la vita del
fondatore dell'lslam erano pero divenuti materiaraticonti popolari tant'’é che Guibert de
Nogent poteva asserire che quanto scriveva eresppialle storie orali in circolazione al suo
tempo® Egli riconosceva — a differenza degli altri cranische i saraceni erano monoteisti,
che Maometto non era il loro dio e che non siasattdi idolatri. Proprio mentre riferiva la
rassegna delle credenze popolari relative all'lslalm storico era consapevole
dell'infondatezza di quei temi cosi fortunati dieimaginario occidentale. Riconosceva infatti
che si trattava di cose dette per scherno dei seduMaometto che non lo ritenevano affatto
un dio ma un uomo giusto e un profét&ppure fu proprio conGesta Dei per Francoshe
il diavolo comparve, per la prima volta, nella imone di Maometto, facendo dell’lslam
un’arma contro i cristiani. Il mentore del Profetan risultava piu un semplice ispiratore delle
sue credenze, com’era stato per gli autori prededera ne diventava listigatore e |l
consigliere. Quando il monaco, «sordidissimus e@mifrustrato nel desiderio di essere
patriarca di Alessandria, comincio a meditare véaddivenne preda del diavolo che ne fece
il proprio strumento per agire su MaomelttaCon i Gesta Dei per Franco®aometto, da
falso profeta nel filone del cristianesimo eretidojenne fondatore di un culto idolatrico di
ispirazione diabolica.

L’ambiente culturale dove maturo I'elaborazionaudiimmagine demoniaca dell'lslam era
pur sempre quello monastico-religioso ma ormai iafudri dalla sistemazione filosofica
cristiana: con Guibert de Nogent siamo gia nellanachistica della prima crociata.
L’'immagine dell’lslam come paganesimo contribuivagiastificare l'idea e ad alimentare
I'ideale di crociata. Se i cavalieri crociati divamano dei nuovi martiri cristiani, i saraceni si
potevano aggiustare al ruolo di persecutori e dhineda uccideré? Questi nuovi nemici
della cristianita venivano dai luoghi dove si amavid da sempre I'Anticristo, cittd come
Babilonia e Corozaim riprese dalla tradizione biblica e patristitaGli stessi nomi dei
saraceni presenti nella tradizione epica avevamgsspascendenza biblica in riferimento a
personaggi negativi conteilato, Caing, Golia, Faraone Lucifero o contenevano un aperto
richiamo al male come nel caso Mauprians Malprimis, Fausaron Mai come in questo
caso era vero cheomina sunt omina

Era soprattutto l'aspetto fisico dei nemici che amtiava a un’immagine chiaramente
demoniaca: i saraceni dellehansons de gestavevano il marchio della mostruosita
presentandosi spesso come uomini deformi, cornpfiu@ neri come demofil. Nella
Chanson de Rolandl piu famoso tra i testi epici che mettono iressa la guerra contro gli
infedeli, tra le fila dei musulmani si annoveraad, esempio, i Micenei dalla grossa testa, i

® «Plebeia opinio est quedam fuisse, qui, si bepeimo, Mathomus». Guibertus de NovigenBesta Dei per
Francos,l, 3, in RHC IV, p. 127.

19 «Sed omissis iocularibus quae pro sequacium dessilicuntur, hoc est insinuandum: quod non eurmDeu
ut aliqui aestimant, opinantur; sed hominem iuseumdemque patronum, per quem leges divinae tradantu
Guibertus de Novigent@;esta Dei per Francos, 4, in RHC 1V, p. 130.

1 Cfr. Guibertus de Novigent@Gesta Dei per Francod, 4, in RHC IV, p. 128. Si veda anche: M. Van Ack
Mahomet dans ses biographies occidentales du M@&gmn entre anti-saint et antéchristesi di laurea
dell'Universita di Gand, Facolta di filosofia etletatura, prof. M. Van Uytfanghe, anno accademig®8t1999,

p. 149.

123, Flori,La caricature de I'lslamin particolare pp. 247-248, 256.

3 per le numerose ricorrenze si veda RHC Occ. 11929 alla voc&orosanune p. 910Babylonia.

4 Per unexcursusdelle fonti in merito a tali aspetti si veda Mnas,The conventional saracen of the song of
geste «Speculum», 17, 1942, n. 2, p. 205.
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laidi Cananei e i giganti di Malprosg.Tutte queste schiere, caricate di ogni degradazion
fisica e morale, sono immortalate nelle loro almaei attraverso una descrizione che li rende
simili a bestie cui perfino I'armatura — con tuttsuo portato di simbolismo cavalleresco —

risulta superflua: «De plus feluns n'orrez park@mais; / Durs unt les quirs ensement cume
fer, / Pur ¢co n'unt soign de elme ne d'osbeftRQuestidea dei saraceni rispecchia la
concezione vulgata a livello popolare, la qualedpson coincide con le conoscenze diffuse
nell’ambito clericale piu elevato, presso cui iratéere monoteistico e perfino abramitico

della religione musulmana poteva ben essere cartoseiammesso. | testi cronachistici ed
epici nati in rapporto alla prima crociata eraratistedatti in ambienti secolari e il messaggio
propagandistico di cui erano portatori si rivolgevkici eilliterati. *’

3. L'originalita dei diari di pellegrinaggio

Nonostante il fatto che la diffidenza nei confrodéll'lslam abbia ispirato durante tutto il
medioevo buona parte del pensiero occidentalenegabile che laddove la contiguita tra le
comunita aveva favorito un confronto diretto leecasdavano diversamente. Non solo presso
guei confini osmotici in cui il mondo cristiano sfiava nelDar al-Islam ma anche nel
pellegrinaggio che poteva diventare una rara oonasdi conoscenza. La terza frontiera
insieme alla Sicilia musulmana e alla Spagna dedleulture. E proprio nel discostarsi da una
prospettiva comunque e sempre dottrinale che i digoellegrinaggio rivelano tutta la loro
carica innovativa. | pellegrini sono appena inteatisalla religione di Maometto, a loro
importa la realta concreta e tangibile di cio chegono sperimentare durante il viaggio, di cio
che avviene alla loro presenza e che spesso ealla aghtegorie interpretative acquisite,
costringendoli a seguire percorsi nuovi nel modtedgere la realta. Nelle strutture narrative
pensate per un lettore “occidentale” si riconoscamcora gli elementi di cido che costituisce il
comune sistema di riferimento. Ma al tempo stessacconti lasciano spazio a prospettive
inattese rivelando come anche le salde architettiuren modello consolidato non siano
sempre capaci di rispondere alle sollecitazionindelvo.

Anche quando parlano della religiosita islamicaellggrini trascurano la prospettiva
confessionale parlando soprattutto delle espressstaali, ossia di quelle forme di culto che
si rendono visibili attraverso gesti concreti. Sutativo di inquadramento teologico prende il
sopravvento la curiosita per la cultura materigfmstando I'attenzione dell'osservatore sugli
aspetti piu propriamente etnologici. Le manifesiazidi culto sono affrontate dai diaristi —
siano essi laici o religiosi — semplicemente coragepdell'insieme di usi e costumi propri
delle popolazioni saracene. Proprio qui sta laasasale differenza tra una lettura teologica
del “saraceno” come nemico della cristianita e dppresentazione mutevole del mondo
musulmano che si puo incontrare nei diari di peiteggio.

| viaggiatori, visitando i luoghi santi, entravanecessariamente in contatto con il nemico
immaginato il quale, spogliandosi della sua naas@atta, perdeva i tratti demoniaci che lo

1> «Micenes as chefs grodxa chanson de Rolanddizione criticaa cura di C. Segre, Milano, Ricciardi 19¥6
3222; «Canelius les laizivj, v. 3238; «Jaianz de Malproséw, v. 3253.

% 1vi, vv. 3248-3250.

" per una argomentazione pil esauriente rimandoi@llamoro sul corpo dei nemici: I. SabbatiriFinis
corporis initium animae». La qualita morale del riemnella rappresentazione del corpo. Un excursas t
patristica, epica crociata e odeporica di pellega@gyio, in Finis corporis. Eccedenze, protuberanze, estremita
nei corpi, (Atti del Convegno Internazionale dell'lstituto $tiudi Italiani dell’'Universita della Svizzera ltahia
Lugano, 28 — 30 maggio 2009), di prossima pubbiaree
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precedevano. | discendenti di Ismaele assumevaraltii che si potevano incontrare nel
variegato mondo degli artigiani, dei noleggiatadelle guide, dei funzionari con cui i
pellegrini avevano a che fare durante la loro peenaa. Il confine della ferinita apocalittica
si spostava altrove: la dove paesi e uomini eramora in gran parte sconosciuti, come nel
caso dei Tartari, oppure verso quelle popolazi@mmadi che si ponevano al di fuori della
civilta urbana. Coesistevano due modi di rappresemme dell’Oriente mediterraneo e non é
pensabile che fossero rigidamente separati. L'wnnigava lo spazio delle dispute teologiche,
della predicazione e della ragione politica; laltrmeno ambizioso ma anche meno
ossessionato, era l'ambito dell’osservazione, t@vanche ingenua, che i viaggiatori
sviluppavano nel loro contatto con I'Oltremare.

Tale contatto ravvicinato non poteva di per sésstasasformare i sistemi interpretativi
dentro cui gli uomini del tempo si muovevano: illpgrinaggio non era capace di sviluppare
quei fenomeni di contaminazione culturale derivaiatiuna convivenza continuata. Eppure la
natura stessa dei testi, cosi fortemente carattgazdalla matrice mercantile, non poteva che
incidere sul modo di rappresentare l'alterita déakmn

4. | culti dei saraceni

Partendo dall'approccio che i pellegrini avevano lbespressione religiosa musulmana, si
riscontra che il tipo di descrizione e le sue mudatostruttive risultano dall’adattamento
delle strutture conoscitive proprie del retrotercaidentale.

Le chiese de’ saraini si chiamano moschette et grano champanili sanza campane, et quando
vogliono adnuntiare la nona €’ preti delle mos@hetnno in su’ champanili et lassu dove
comincia la cupola si a di fuori un ballatoio dgteame, et vanno intorno a questo ballatoio tre
volte gridando a bociellie nond Et di poi ricordano la lege di Maometto cioe ciete et
multiplicate. Et simile fanno a tutte I'ore salva@spro et mattutino vi stanno tre cotafiti.

Questa e la descrizione daliizn, I'appello alla preghiera, secondo l'interpretaziatie
Simone Sigoli pellegrino in Terrasanta nel 1384bRbilmente cid che l'autore racconta e
I'appello per I'asr, la preghiera del pomeriggio, ed € dunque natyratelui interpretare le
parole del muezzin in relazione alle ore dell'lifiicanonica:’ Del resto questo procedimento
di reinterpretazione dei fenomeni € una modalitdosaitiva tipica della narrazione di tutti i
viaggiatori, non solo pellegrini, che si trovanoraccontare una novita per la quale |l
linguaggio va ancora inventato.

Gli edifici di culto dei musulmani sono interpretabme chiese, perché nellimmaginario
del viaggiatore quello € il luogo deputato allagtriera e al culto, ma hanno un nome diverso.
I minareti, per lo stesso motivo, sono campandiliamadané la quaresima emuezzirpreti. |

'8 Simone Sigoli,Mentione delle terre d'oltre marén Testimone a Gerusalemme. Il pellegrinaggio di un
fiorentino nel Trecentoedizione critica a cura di A. Bedini, Roma, CiMava, 1999, p. 78. Bdan, I'appello
alla preghiera, si apre con la formula @hllakbar», seguita dalle attestazioni di fede €inalio alla preghiera
per chiudersi con la stessa frase inizeleon la formula di testimonianza: allaha illa Allah» (non vi & altro
dio al di fuori di Allah). Il suono della frase uiile & probabilmente all’origine dell'ingegnosampiretazione del
Sigoli. In merito alladan si veda al-Bufiri, Detti e fatti del profeta dell'lagim, edizione critica a cura di V.
Vacca, S. Noja, M. Vallaro, Torino, Utet, 2003,149.

19 Gli appuntamenti canonici della preghiera musulmsono distribuiti lungo tutta la giornata e nonadissi
ma dipendono dalla posizione del sole, mutandolacstagione. La fascia oraria destinata alla pexghdel
pomeriggio inizia nel momento in cui I'ombra deggjgetti & uguale alla loro lunghezza e termina doahsole
comincia a tramontare. Si veda in merito al-BafDetti e fatti del profeta dell'lém, pp. 142-143.
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viaggiatori apprendono un linguaggio nuovo impacarelle parole mediante un glossario
minimo che stabilisce le corrispondenze: prima @i@cquisita la forma e poi, semmai, il
contenuto. Per quanto insufficiente al fine di anaoscenza reale della cultura altra, questo e
il modo piu efficace di relazionarsi con I'inconsmiee di spiegarlo ad un lettore che a sua
volta non e fornito degli strumenti concettuali memprendere una realta complessa, tanto
diversa da quella propria.

Tutti questi elementi andavano a comporre i pezairé rappresentazione del mondo
musulmano che non faceva ancora parte del panona@mdale dei viaggiatori occidentali.
Benché, nel caso delle pratiche cultuali, si testtadi conoscenze che circolavano piu 0 meno
comunemente negli ambienti colti di tipo religiosalla societa cittadina costituita da
mercanti, artigiani, preti e borghesi di ogni tidoveva giungerne appena una debole eco.
Ecco dunque che spesso i pellegrini non potendogate alle scarse conoscenze acquisite
dovevano fare ricorso ad un approccio — mi si passrmine — “proto-etnologico” cercando
di rappresentare il mondo dell'Oriente attravergmumti di similitudine o di contrasto tra la
propria e le altre differenti culture.

5. Arabi salvatichi, arabi dimestichi

Riguardo alle altrui culture ed etnie, qual'eractegnizione che ne avevano i devoti
viaggiatori? Tra gli autori dei diari di pellegriggio fiorentini nessuno ricorre al termine
islam né per riferirsi al culto né per parlare della plegione che a tal culto aderiva. Una
volta stabilita la prima grande ripartizione trastani e saraceni, le popolazioni venivano
definite in base agli stili di vita che conducevano

Et prima sono e’ mamaluchi, e’ quali sono tuttistieini rineghati et sono stiavi perché, come
rineghano, diventano stiavi inmediate et non pwer®Essignore se prima non € stiavo [...]; €’
figliuoli di questi mamalucchi che nascono di loran sono stiavi et non sono mamalucchii, né
sono mori, ma rimanghono liberi come sono in etd.Et ancora vi sono gli arabi et questi sono
huomini bestiali, sanza alcuna discritione o ubitigéet sanza signoria; hanno loro habitationi
nelle montagne, huomini di malaffaie.

I mamelucchirappresentano il ceto di governo mentreagéibi sono beduini nomadi e i
mori costituiscono la componente sociale dei nativibati **

Dalle Etymologiaeisidoriane erano trascorsi otto secoli durantaalig processi osmotici
operanti ai confini tra cristianita e saracira@evano contribuito a rendere sempre piu
articolata I'immagine dell'Oriente. | saraceni, @rpmeglio dire gli agareni, adesso si

%0 Michele da FiglinePa Figline a Gerusalemme. Viaggio del prete Michielé€Egitto e in Terrasanta (1489-
1490) edizione critica a cura di M. Montesano, RomalMi 2010, pp. 145-146.

1 Come storici sappiamo bene che, per una corrétrlegia, neimori dovrebbero riconoscersiNlauri, i
berberi della Spagna e del Maghreb, ma ai pellegarosolimitani occorrevano nuove coordinate listche
che evidentemente non esitavano a inventare prdodem prestito i nomi da altri contesti geografitio
esemplifica indirettamente il succitato Michele Haline quando spiega che i figli dei mamelucchinno
diventano mamelucchi essi stessi ma non possorureffar parte del gruppo dei mori, vale a diredigadini
oriundi: «e figliuoli di questi mamalucchi (...) n@ono mamalucchii, né sono mori». Michele da Figliba
Figline a Gerusalemme. 146. Del resto la definizione piu pertinenteadibi non era disponibile per indicare
la popolazione urbana, dal momento che il sigrificdel termine era legato ai beduini, alle popaazi
primordiali dell’Arabia Felix.
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rivelavano come un’irriducibile varieta di uomirgyruppi, citta, villaggi, tribl nomadi e
societa stanziali senza soluzione di contintfita.

Una piu complessa percezione del mondo musulmafiaisce senza dubbio sulla
rappresentazione del nemico che si osserva ndi dligrellegrinaggio, la quale non é piu
svolta in chiave dottrinale ma assume come fond&m@ncriterio dall'appartenenza alla
civitas L'approccio dei narratori indica che chi vive dil fuori della societa urbana e
riconducibile piu facilmente alla natura animale eéhquella umana. Sulla polarita domestico-
selvatico, urbano-rustico, i pellegrini modellarogropria percezione del nemico, di quello
che non € piu un astratto avversario teologico ssurae le fattezze concrete di un vicino
difficile.

Strumento di espressione dell'ostilita del nemimoosle aggressioni ai pellegrini che non
vengono imputate genericamente ai saraceni ma Bagee@mponente etnica che era piu
lontana dalla societa urbana, ossia ai beduiniigBifcativo il modo in cui ne racconta
I’Anonimo Panciatichiano identificando la popolaz&nomade quale autrice delle razzie e
dei furti: «Questo camino si € molto dottevile eigaoso a passare, se 'uomo non vi vae
bene acconpangnato per una maniera di gente cloen@mme beddovini. Li quali si riduceno
quie tutto giorno per rubare e per tagliare lo camoma coloro che vanno da Cesaria [...] a
Giaffe»?® Leonardo Frescobaldi dopo aver detto che si tittgente rozza e nomade ne
descrive gli usi rimarcando la precarieta dei lopari dove giacciono in promiscuita uomini,
donne, adulti, bambini, bestie e perséhé equiparazione alle bestie & un atteggiamento
diffuso nei diaristi fiorentini che non solo acarsb alla specie canina queste genti — ben oltre
I'appellativo dichani saracini— ma usano stilemi linguistici tesi a rappresdatar chiave
animalesca:

E quello di medesimo trovamo fra quelle montagmadiasalvatichi colle loro moglie, e aveano
tanti arabi piccolini cdoro che io non credevo che di cosi trista gente @si misera tanti ne
fusse nati. E tutti erano ignudi, maschi e fema&ytti neri, e le cose loro erano coperte di pelli
di camelli?®

L'uso di espressioni comealvatichi arabi piccolini e in genere tutto il clima della
descrizione puo ben essere attinente a un branaoimhali nuovi e strani, di fronte ai quali
I'osservatore occidentale usa un atteggiamentodmsimile da quando guarda una giraffa o
un elefante. La naturf@rina e dunque non umana, distingue gli infedeli daltura umana e
dunquespirituale dei cristiani?®

2 |'attenzione per i saraceni, pur con tutte le pesSFita relative ad una identitd sconosciuta, eteag nel
vocabolario latino dei padri della chiesa almenb\d&ecolo. Di queste genti parla Isidoro nellymologiae
riferendo l'interpretazione vulgata secondo cuarniageni si sarebbero chiamati cosi, «corrupto nemicome se
fossero discendenti da Sara, moglie di Abramoorsisl Hispalensig:tymologiarum sive origini libriX, 2, 6,
in PL LXXXII, col. 329.

23 Anonimo Panciatichiandfinerario, in M. Dardano,Un itinerario dugentesco per la Terra SantStudi
medievali», 7, 1966, fasc. 1, pp. 163,164.

24 «In terra giace il padre della famiglia colla rmiegé figliuoli e col bestiame e cani». LionardoNiccold
FrescobaldiViaggio in Egitto e in Terra Santd 384, edizione critica a cura di G. Bartolini, in G. Baimi, F.
Cardini, Nel nome di Dio facemmo vela. Viaggio in Orientaidpellegrino medievaleBari, Laterza. 1991, p.
154,

% Niccold da PoggibonsLibro d'Oltremare, (1346-135Qedizione critica a cura di A. Lanza, in A. Lanké,
Troncarelli,Pellegrini scrittori. Viaggiatori toscani del Treato in TerrasantaFirenze, Ponte alle Grazie, 1990,
p. 129.

%6 Sj veda G. TodeschinVisibilmente crudelipp. 15-19.
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Niccolo da Poggibonsi non si limitava a qualificagi arabi come salvatichi bensi
esplicitava quella diversificazione tealvatichi e dimestichiche rimaneva inespressa negli
altri testimoni?’ Con quel dimestichi il Poggibonsi alludeva ai gruppi di beduini che
stanzializzandosi come agricoltori erano andati ogtittlire una parte importante della
popolazione contadina di Siria e Palesfii&li arabi dimestichinon godevano di una stima
maggiore nella considerazione del pellegrino, m&tittovano pur sempre un gruppo distinto
dai beduini nomadi anche per il fatto che la lottoviéa li metteva in relazione con la societa
stanziale delle citta.

Ben altro atteggiamento suscitavano i MameluétHhpuliti, gentili, ben vestiti, erano
I'espressione di quell'aristocrazia urbana che v@nk redini del governo del Cairo.
D'altronde anche gli abitanti oriundi definftiori avevano una loro collocazione nella societa
urbana. Solo glarabi «sanza ubidientia et sanza signoria» non potegadere dello status
di uomini nella rappresentazione dei viaggiatori.

6. Di tovaglie e d'altri scandali

Le abitudini alimentari erano tra le ricognizioniupinteressanti per i visitatori che si
ingegnavano a descrivere il modo di cucinare, dngrae, di comportarsi a tavola dei
saraceni. Ecco come Leonardo Frescobaldi raccenfdparazione dei cibi al Cairo e |l
modo di consumarli:

Nella cittd ha moltissimi cuochi i quali cuoconmfunelle vie cosi la notte come il di, in gran
caldaie di rame stagnato, bellissime e buone chBlinho cittadino per ricco che sia non cuoce
in sua casa e tutti quelli del Paganesimo fannbarm@ mandano a comprare a questi bazari che
cosi gli chiamano. E molte volte si pongono a margynella via dove stendono un cuoio in
terra e la vivanda pongono nel mezzo in uno cagineglino intorno a sedere in terra colle
gambe incrocicchiate o coccoloni e quando avessibaattate le mani se le leccano nettandole
colla lingua come cani che cosi sdflo.

Solo il Gucci descrive con toni insolitamente positgli usi di Damasco dove vi sono
cuochi che, a suo dire, «fanno cucina d’ogni ragiercuocono bene e nettamenteBppure
lo scandalo dei viaggiatori occidentali non e dowaitfatto che i saraceni mangiano tutti dallo
stesso piatto, bensi alla violazione dell’etichett@ in Europa stabiliva le regole del buon
comportamento. Del resto anche per gli occidentghiatto di portata era unico e vi si

" «Li nove di, a ora di nona, passamo per una eattevamo ben cento spilonche d’arabi salvatichitiTgli

arabi erano vestiti di pelle di camelli pelosi, gf@gevano di coloro che piovono nello 'Nferno] [E.lo 'nterpito
disse: “Non temete, che gli arabi sono a pascecedregge; e queste sono le femine, che non fanizoattrui,
ma dilettansi di vedere quello che a loro &€ grandeéta, come di vedere persone”». Niccolo da Pagush
Libro d'Oltremare p. 141.

%8 «Li quatordici di trovamo arabi dimestichi; e i@inotte stemo, impero che li nostri camellierirerali quella
bestiale e sciagurata gent#sidem.

29 Se da un lato con tale termine si intendeva ilegoe regolare del Cairo nelle persone dei suoi amistratori,
dall'altro si poteva alludere a quella variegattegaria fatta di mercenari e piccoli cavalieri a &tingevano le
comitive per avere una scorta armata. Dal momemtonon era ammessa |'ereditarieta delle carichei éeddi,
i figli dei Mamelucchi rientravano nelle fila dellaopolazione civile o0 andavano ad impinguare I'oedpiu
basso dell'esercito costituito da cavalieri lib&i.Ashtor,Storia economica e sociale del Vicino Orieritad. it.
Torino, Einaudi, pp. 297-298.

% Lionardo di Niccold Frescobald¥jiaggio in Egitto e in Terra Sant@. 145.

%1 Giorgio di Guccio Gucciiaggio ai Luoghi Santiin Pellegrini scrittori, p. 300.
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attingeva con le mani portando il cibo direttamesita bocca. | commensali di una tavola
europea non disponevano di salviette — almeno pemaéggior parte del tempo — e
inevitabilmente si pulivano le mani unte sulla tgh@ Se invece di asciugarsi i commensali
avessero succhiato le dita avrebbero trasgreditmodo inammissibile le regole di buona
creanza?’ Ecco perché gli occidentali si scandalizzavandotati fronte alla mancanza di
tovaglie o all'atto di leccarsi le dita sporche ailbo. La tovaglia era a tal punto ritenuta
un’irrinunciabile parte del costume civile che tdta i cavalieri in partenza per la crociata,
per imporsi una penitenza, facevano voto di rinamgcal suo uso fino al loro ritorno.

MesSullam da Volterra, che pero € un ebreo e duhquasanze proprie, piu di tutti gli altri
si sofferma a descrivere le modalita del pastogmressaraceni. Egli manifesta peraltro un
atteggiamento nuovo che non e di semplice ossemazima esprime l'intenzione di
comprendere le usanze altrui per potersi, almenpante, conformare al codice di buona
educazione degli ospiti:

E se chiederete: «Quali sono le loro usanze? Che bsogna fare?», sappiate che appena
arrivati in quei luoghi ci si deve levare immediatnte le scarpe e sedersi per terra,
accovacciandosi sulle gambe in modo che questsin@dano per nessun motivo: si deve stare
perfettamente accovacciati e mangiare per terraasire cadere a terra neppure una briciola di
pane senza raccoglierla; e non si deve mangiaceasmempirsi di pane fino alla testa (cioe,
fino ad essere pieni da scoppiare); bisogna daakeoga di tutto cid che si mangia a coloro che
stanno intorno, anche se non stanno mangiandoecgn]t quando ti danno qualche cosa a
mangiare allunga la mano con un poco umilta. E.4nche loro uso, quando mangiano, di
sedere in circolo e di mangiare tutti da un solttpj il servo con il padrone, e di mettere le
mani nel piatto e prendere una manciata di ciban R@ttono innanzi a sé né tovaglia, né
coltello, né sale e non si lavano mai le mani pritnaangiare. Immediatamente dopo il pasto si
lavano le mani e gli avambracci, e alcuni di loranho una fine polvere bianca molto
profumata, che in lingua araba si chiama rahanianettono sopra dell'acqua e si lavano le
mani con quella polverg.

Piu avanti perd uno scandalizzato MeSullam afferaTanto gli ismaeliti quanto gli ebrei
del luogo mangiano come maiali; essi infatti mangiutti in un unico piatto%’ cosa che
invece non aveva turbato gli altri diaristi fioremt E evidente che le ragioni di questa
differenza di atteggiamento sono di matrice culgyrdel tutto relative alla formazione del
narratore. Probabilmente cio che scandalizza Ma$uHla attinenza con le regole sulla purita
alimentare dal momento che a un ebreo osservaim¢ektetto il consumo di certi cibi,
benchéosher se cucinati o maneggiati da un gentid.mangiare dallo stesso piatto non era
affatto scandaloso per un europeo cristiano, ill@j@nzi era abituato a regole di buona
creanza che ammettevano come fatto normale il prendpezzi di carne da un tagliere
comune. Gli usi del buon comportamento a tavolanmetlioevo prevedevano alcune regole
fondamentali che venivano trascurate presso leldavmsulmane, ma gli occidentali non
avrebbero avuto poi troppo da scandalizzarsi. Iroga prima di mettersi a tavola era buona
regola lavarsi le mani, gesto che dipendeva satattia una preoccupazione igienica, dal

% 1n merito a quelli che nel medioevo si ritenevarmmportamenti adeguati da tenere a tavola si \@da
Redon, F. Sabban, S. Servehtitavola nel medioevdRoma, Laterza, 199%ed. or.La gastronomie au Moyen
Age,Paris, Stock, 1993) in particolare pp. 20-21. $Siavanche T. EhlerCucina medioevaldJlilano, Tommasi,
2002 (ed. orDas Kochbuch des Mittelaltersjonaco di Baviera, Artemis & Winkler, 1995p. 18.

% Mesullam da Volterrall viaggio in terra d'Israele 1481, edizione critica a cura di A. Veronese, Rimini,
Luise, 1989, pp. 67-68.

*vi, p. 81.

% A. Untermanpizionario di usi e leggende ebraighead. it. Roma, Laterza, 1994, p. 243.
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momento che la maggior parte degli alimenti vemixgsa con la mano. Per i cibi liquidi o le
salse, un cucchiaio individuale serviva a pescaliascodella comune. Le carni e i cibi solidi
venivano tagliati nel piatto di servizio e i pex&nivano poi presi dal tagliere, tenuti tra le
dita e portati alla bocca. La forchetta non eracem@onosciuta per quest’'uso, a eccezione
dell'ltalia dove venne adoperata sin dalla fine Tielcento, ma solo per mangiare la pdta.
Pier Damiani scrisse della principessa bizantinaddea che, durante il suo matrimonio con il
doge Domenico Selvo, si fece portare un “biderdeodd’'e mangio la carne con quello, invece
di usare le dita come dettavano le buone us#nize strumento perd non era ben visto perché
giudicato un lusso diabolico e una raffinatezzandakosa. L'evento riferito risaliva ai primi
anni del secolo XI ma per molto tempo la forchéttausata soltanto dalle dame piu nobili
poiché per gli uomini era ritenuta un segno di defma. Solo nel Cinquecento l'uso della
forchetta singola divenne simbolo di buone maniere.

7. Donne con i calzoni

Vi sono alcuni elementi nei costumi dei saracenpite in generale degli orientali, che
incuriosiscono i viaggiatori. Tra queste consueiijdspesso rappresentate come novita e
stranezze, indubbiamente hanno un ruolo di primagie fogge degli indumenti. | pellegrini
cercano di descrivere I'Oriente di cui fanno comrsa attraverso la registrazione accurata
delle situazioni che incontrano di modo che i Iettpossano confrontarsi con un
rappresentazione empirica di quello stile di viton si trattava di contrade sconosciute
poiché la letteratura odeporica antecedente Himgdiraria e ledescriptionegli vario genere —
aveva contribuito a definire un immaginario conslovdell’Oriente in Occidente. Ma i secoli
del tardo medioevo furono la prima occasione in alliintento devoto del viaggio si
assommava la descrizione etnologica di regionigolazioni. Le donne con i calzoni, la cena
cucinata in strada, il cibo assunto con le manipdaizione accoccolata a tavola, I'uso di
togliersi le scarpe erano comportamenti che sustia l'attenzione dei viaggiatori
incuriositi. Qualcuno di loro cercava perfino drrioe la descrizione di fenomeni complessi
quali il matrimonio e la dote, I'organizzazione amistrativa o i riti di sepoltura ma si
trattava di fatti che oltrepassavano la capacit&athprensione anche dell’'osservatore piu
attento. Per questo nei diari hanno cosi poco spazdmportamenti sociali di carattere piu
articolato e complesso.

Scrive Richard a proposito della quotidianita deraviglioso nei diari di pellegrinaggio
medievali: «Ce qui retient le plus l'attention, sent les “merveilles”. [...] Ces merveilles
peuvent appartenir a I'ordre naturel [...]. Les Inoes les intéressent autant que la nature. [...]
La curiosité pour les meeurs des peuples lointasistrés grandes Ecco dunque che

% Sij vedasupranota 20 del presente paragrafo.

37 «Dux Venetiarum Constantinopolitanae urbis civeabébat uxorem, quae nimirum tam tenere, tam delicat
vivebat, et non modo superstitiosa, sed artificiogdta loquar, sese jucunditate mulcebat, unetammunibus
se aquis dedignaretur abluere [...]. Cibos quoaques snanibus non tangebat, sed ab eunuchis ejusrdim
quaeque minutius concidebantur in frusta; quae itl@xquibusdam fuscinulis aureis atque bidentibtissao,
liguriens, adhibebat. Ejus porro cubiculum tot tigmatum, aromatumque generibus redolebat, ut eisnob
narrare tantum dedecus feteat, et auditor forteanedat. Sed omnipotenti Deo quantum hujus femfoast
exosa superbia, manifesta docuit ulciscendo cenMilbaato quippe super eam divini mucrone judicibrpus
ejus omne computruit, ita ut membra corporis ungiguncta marcescerent, totumque cubiculum intollerab
prorsus fetore complerent». Petrus Damiamsjtutio monialis caput Xl in PL CXLV col. 744.

8 J. RichardLes récits de voyage et de péleringgasnhout, Brepols, 1981, p. 66.
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descrizioni di vario genere si succedono e si aacal, tutte quante animate dalla volonta di
riportare in Occidente un'immagine del modo di dtauesti orientali.

Gli abiti sono uno degli elementi del costume cheipteressano i viaggiatori i quali ne
parlano dettagliatamente — e talvolta con la coerpst derivata dalla professione mercantile
— insistendo sui tessuti, sulle differenze del iagist maschile e femminile e perfino sulle
diversita che dipendono dalla condizione socialel déscrivere la maniera di vestire delle
donne egiziane, viene segnalato dal Frescobaldo ldei diversi tipi di velo adottati dalle
nobili e dalle borghesi, cogliendone la specifigitéelazione al ceto di appartenenza:

| loro vestimenti sono drappi il forte e ben lavgra di sotto tele di rendbo di lino
alessandrino le pit nobili; I'altre portano bocdac€ e corti insino al ginocchio salvo che sopra
portano a modo d'uno mantello romanesco e vanngatatg e turate per modo non si vede
nulla altro che gli occhi e le pit nobili portannaustamign# nera dinanzi agli occhi che non
possono essere vedute, ma ben veggono altruielmppitano uno paio di stivaletti bianchi e
portano panni da gamba con gambuli insino su’ alle alle bocche de’ gambuli molti
adorrl?menti secondo la condizione della donnasetd, chi oro, chi ariento, chi pietre e chi
perle:

Da quanto dice il diario del Frescobaldi parrebbe & donne meno nobili portassero un
velo che lasciava vedere gli occhi, mentre le mabviéssero gli occhi nascosti da un tessuto
rado e leggero. Cio farebbe pensare ai due tipeldi integrale, inigabe il burga.ll primo é
un tessuto fissato sulla testa che copre il valsgibndo una finestrella all’altezza degli occhi,
I'altro copre sia la testa che il corpo con undceda davanti agli occhi che permette a colei
che lo indossa di vedere senza esser vista. Agbéeo che il velo € un segno di distinzione,
di alta condizione sociale, tant’é vero che tadareinto del vestiario € sempre associato ad un
abbigliamento ricercatt.

Simone Sigoli generalizza arbitrariamente l'usoqdesto tipo di velo a tutte le donne
musulmane ma specificando che si tratta di un aipabbigliamento adottato all’esterno
dell’ambiente domestico: «Ancora tutte le donneisa; piccole et grandi, portano panni di
ganba et degli anbuli fanno chalze. Et quando vdood portano in capo un mantello di
boccacino et chi di drappo bianco. Et vanno sitéucae di loro non si vede se non li occhi,
per modo che passando la donna a llato al marita conoscierebbe?.

%9 Rensoo rensa tessuto di lino molto fine prodotto in genereeirfs.

“? Tela molto leggera, turdooas.

“! Tessuto di stame (lana sottile) resistente e rado.

“2 Lionardo di Niccold FrescobaldViaggio in Egitto e in Terra Santa. 143.

“3 In merito al ruolo sociale del velo si veda B. 8@ Amoretti,Un altro medioevo. Il quotidiano nell’lslam,
Bari, Laterza, 2001, pp. 48-49.

“4 Simone SigoliMentione delle terre d'oltre mare. 73.
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La descrizione dettagliata di quel capo d’abbigkato viene stilata da MeSullam da

Bernhard Von Breydenbach,Peregrinationes, Speyer, P. Drach, 1490

Volterra in relazione alle alessandrine: «Le dome@ono senza essere vedute, poiché portano
sul viso un velo nero, con piccoli fori; esse poaan testa una mitra di fibra vegetale, con
alcune pieghettature incollate e dipinte, sullalgw& un velo bianco che arriva loro sino alle
caviglie e che copre i loro corpi sin sopra il naso

Subito dopo la descrizione del vestiario femmikitescobaldi si occupa, a dire il vero con
minor solerzia, della tenuta maschile: «Gli uommanno con panni lunghissimi e sempre
sanza calze o usdftie sanza brache e portano le loro scarpette a dujsanelle chiuse e in
capo una melina di tela bianca di boccaccino dsdidoe i loro vestimenti bianchi o seta o di
boccaccino o di lino$’ Anche Simone Sigoli, si interessa dell’abbiglianeedegli uomini
che peraltro in tutti i testimoni risponde all'inca alle medesime caratteristiche:

Tutti i loro vestimenti sono bianchi di boccacciimee et chi drappi di seta bianchi fini. Et avene
assai et buon mercato. Le vestimenta loro sonohkirgsino in terra avendo le maniche
larghissime et lunghe quasi come camici di pretn@tro modo. Et pochi sono i saraini che
portino panni di gamba, et niuno saraino porta caie pure scarpette a mezzo piede. In capo
portano una cappellina rossa auzzata et d’'intollaocapellina una benda molto sottile lunga
XXV in XXX braccia alla nostra misura. Et portamomano | sciugatoio bianco, et chi vergato

4> Mesullam da Volterrd) viaggio in terra d'Israelep. 34.
“% Stivaletti.
“7 Lionardo di Niccold Frescobaldijiaggio in Egitto e in Terra Santa. 143.
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et chi llo porta cinto et chi in sulla spalla. Btrhagior parte de’ saraini portano le mani di dietr
per la via, et dicono ch’é bel costuffie.

MesSullam da Volterra € molto incuriosito dal fatiee le donne portino i calzoni «al posto
degli uomini» — dal che si desume che questi psetassottane o tuniche — e si lascia
decisamente affascinare dalla ricchezza dei decdei gioielli, dall’'uso dei tatuaggi e piu in
generale da una cultura del corpo radicalmenteshvéa quella riscontrata in occidente:

Le donne la [al Cairo] portano i calzoni al postgld uomini, come ad Alessandria; sui lacci
dei pantaloni recano pietre preziose e perle; mndaotto o dieci buchi nelle orecchie e vi
appendono pietre preziose con un filo. I mori nartgno anelli d’'oro, bensi d’argento,
incastonati con pietre preziose e perle. Dipingoraitre la loro pelle di vari colof? che
neppure lI'acqua puo togliere per un periodo dinsesi, nonostante che essi vadano ogni giorno
ai bagni, cioe stufe, poiché in tutto il mondo narsono stufe belle come al Cairo, e la essi
fanno le loro bisogn¥.

Se ne trae un'immagine di un mondo ricercato, psEziin cui I'estetica ha un ruolo molto
importante quanto la cura del corpo per ambo iiselss donne portano i calzoni e vanno una
volta alla settimana alla stufa. Gli uomini, al tanio, non portano calzoni, e non si lavano la
testa, ma la radono col rasoio, e la detergonarsoltcon una spugna, leggermente inumidita
d’acqua»>* Completa opportunamente il quadro un Sigoli cteebdon mercante, si mostra
sorpreso dell’entita della cifra che gli egiziamiaschi e femmine, destinavano all’acquisto di
essenze profumate: «Ancora ci disse il detto Siftfartee le donne et li huomini spendevano
per di, nel Caro inn erbe odorifere che non bastmaon un di, bisanti tremila; che vale
I'uno fiorini | - 1/4»>3

8. Il modello dellacivitas

Il frate minore Nicolo da Poggibonsi, alla meta @ietcento scriveva nel suo diario delle
cause che inducevano i beduini a condurre vita demBra evidente per lui come queste
genti rappresentassero la discendenza di Cainol@dacondizione non fosse altro che |l
risultato della cacciata dall’'Ed&h Nelle argomentazioni del minorita la condannajakgli
uomini riflette I'archetipo biblico proprio nellaisura in cui il loro nomadismo si esplica in
un ambiente ostile e desertico.

“8 Simone SigoliMentione delle terre d'oltre marep. 75.

49 L"autore sta parlando defiennéuna polvere colorante di origine vegetale utiliazpér tatuaggi temporanei su
mani e piedi. La pianta da cui si ricavawsonia inermis e diffusa in tutto il bacino del Mediterraneoesale,
particolarmente nei paesi arabi.

Y Mesullam da Volterrd) viaggio in terra d'Israele pp. 49-50.

*1vi, p. 35.

*2 Simone di Candia, mercante al seguito della comiti

*3 Simone SigoliMentione delle terre d'oltre marep. 87-88.

> Tra gli altri, Pietro il Venerabile affermava che condizione di Caino, ossia il nomadismo, fossggiore
della morte, benché la attribuisse agli ebrei paitt che ai saraceniNon vult enim Deus prorsus occidi, non
omnino extingui, sed ad maius tormentum et majoigmominiam, ut fratricidam Cain, vita morte deteeo
servari. Nam cum Cain, post fraterni sanguinis ®ffoem, Deo dicere©®mnis qui invenerit me, occidet me
(Gen IV); dictum est ei: Non, inquit Deus, ut aestimas, maoniarieris, sed gemens ptofugus eris super
terram, quae aperuit os suum, et suscepit sanguisemguinem fratis tui de manu tuaPetrus Venerabilis,
Epistolarum Libri V] 4, 36 in PL CLXXXIX, col. 567.
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Alla montagna ch’é allato a Damasco si & una chiletla quale i Saracini n’hanno fatta loro
moscheda; e ivi fu fatto il primo omicidio, che ®&aino, figliuolo d’Adamo, uccise Abel suo
fratello. E poi il detto monte non mend mai erba édancora tutto sterile. [...] Questa
generazion® che rimase di Caino si hanno questa maladizidmenon possono stare fermi in
una contrada piu che tre di; e se stanno piu,rip@doro diventa verminoso e morrebbono; e
anche non possono abitare sotto coperto, ma egtinoo di terra in terra, e sempre di di e di
notte stanno alla campestra colle loro famiglie &serizie. E sono in colore terrigno nero,
sozzissimo, e di svariati vestimenti dall’altra tgere quando sono presso alla citta, si ficcano un
palo e ivi appiccano loro masserizie e loro besigioi vanno per la cittd procacciando chi
faccia loro bene, e poi fanno beffe di chi ha fatt@ bene; e vanno dicendo, quando ne sono
domandati, quello che debba intervenire della perZo

La maledizione di Caino € resa attuale nell'immagiane dei pellegrini dalla leggenda
che voleva cadessero «ogni di cinque gocciolerdjeas’ nella moschea costruita sul luogo
dell’'omicidio. Peraltro la leggenda del sangue eeodnto dell’ambiente desertico reso sterile
dall’omicidio fraterno: come vuole il Genesi, lontadal suolo che ha bevuto il sangue del
fratello, Caino non potra raccogliere i frutti gellerra. E come lui saranno raminghi sulla
terra i suoi discendenti.

Se I'erranza del nomadismo veniva interpretatarsdello dellavagatiodi Caino non cosi
l'itineranza dei devoti che costituiva I'elementoegnante del pellegrinaggio. Porsi in
cammino per raggiungere i luoghi sacri significamsrare in una disposizione d’animo votata
all'incontro con il divino. Vi era dunque, nel seat dei viandanti per devozione, una
sostanziale differenza tra il viaggio di Abramoitato a lasciare la terra di origine nella
prospettiva di raggiungere un nuovo paese e ledlli Caino nella sua connotazione di
vagatioerrabonda e maledefti.

A partire da tale contrapposizione, che stabilvasdarto tra nomadismo e stanzialita, la
ricorrenza della coppia antinomica selvatico/domesthe emerge dall’analisi comparata dei
diari fiorentini si presta come chiave di letturall®ltremare agli occhi dei pellegrini.
Quell'antinomia & usata per distinguere, all'intedel mondo dei beduini, i pastori nomadi da
quelli parzialmente stanzializzati. Poi la coppelvatico/domestico funziona anche per
distinguere, in senso piu generale, la societanarfsame luogo di civilta separandola da tutto
cio che e incivile. E infine il medesimo modellotarpretativo trova riscontro anche
nell’alternanza deserto/giardino entro i cui scheniene rappresentato I'ambiente
dell'Oltremare. L’ordine, I'armonia, la bellezzapgrtengono alla natura antropizzata mentre
il deserto € il luogo dell'abbandono e dell'arsutall’assenza di esseri umani.

Tra i centri di maggiore impatto per la loro gramga, i loro traffici, la loro popolazione
sono ricordate dai pellegrini Damasco e Alessandiaesse si notava la bellezza delle
strutture architettoniche, il fermento degli scantdoivarieta di merci. In effetti I'ideale urbano
cui si ispiravano le societa musulmane medievativavcome presupposto lo sviluppo di
un’economia incentrata sul mercato inteso sia csimgtura produttiva che come luogo dove
si esplicavano le attivitah commerciali. La centealilel mercato doveva essere evidente nei
centri di grande entita: esso era generalmentatwitstda un complesso architettonico e

*> Allude ai beduini.
% Niccold da Poggibonsk,ibro d'Oltremare pp. 107-108.

57 |hi

Ibidem
%8 |, Sabbatini«Nudi homines cum ferrosParte I. Il pellegrinaggio nel sistema penitereidkel medioevo,
«Spolia. Journal of medieval studies», 2010, ISSN  8241727X,

http://www.spolia.it/online/it/pellegrinaggiol.htnm F. Cardini (a cura dicarte di viaggio, viaggi di cartain
corso di stampa per i tipi de il Mulino.
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urbanistico dotato di porte e in cui hon erano @tevaree abitative. Il complesso, viceversa,
poteva includere moschee, caravanserragli, badglisiie scuol€?® Giorgio Gucci, alla fine
del Trecento, dipingeva Damasco come una cittaapignicchezze frequentata da numerosi
mercanti e tra questi molti cristiani d’ogni linguaa citta siriana veniva rappresentata come
un luogo dotato di grande armonia, ricco di piatieyiardini, fornito di salde fortificazioni e
densamente popolato:

Questa citta di Domasco, come € detto, & dellenphili terre che sia in tutta la provincia del
soldano. Havi entro gran riccheze, favisi grarofditmercatantia e molti cristianii quasi d’ogni
lingua vi stanno, facendo mercatantia. [...] PobkHi e grandi giardini intorno intorno, pieni
d’ogni buoni frutti; e gran piacere per continovgliano le donne e gli uomeni di la di stare in
detti giardini, ed ivi fanno loro giuochi e loroste. [...] Ed € detta citta di muri e di fossi roolt
forte, ed évi dentro a modo d’'una cittadella diogiti bene uno miglio intorno intorno, che
anche ha gran fossi e le mura altissime. [...] &dl kuorlo de la terra, cioe bene mezza la citta
del murato, tuttavia di di in di le strade si pieingente, che istanno fermi e chi va e chi viene,
che e a noi per lo corso dei nostri pali, overolperie delle nostre sagre. Tanto v'é pieno di
gente ch’@ una cosa faticosa ad ogni ora del dijp&unque strade ire pens¥si.

Il Gucci passa poi ad esaltare le virtu di Damageale citta produttiva decantandone le
sete, i lini, l'oreficeria, la vetreria e finanche confezioni dolciarie. Secondo il viaggiatore
fiorentino pare che in qualsivoglia manifattura narsiano migliori artigiani al mondo di
guelli damasceni:

Poi in detta terra d’ogni lavorio quale si siapiticola istima o grande, vi si fa vantaggiato piu
che in veruna altra parte del mondo, come s’e drdppgeta, panni di bambagia, tele line,
lavorio d’oro e d’ariento, di rame, d’ottone, d'égagione, e cosi d’ogni ragioni confetti, e di
tutte ragioni di vetro e di qualunque cosa si siane e detto. In quello luogo s’avanza il paese
di Ia e di qua, e troppo gran maestri sono d’ogmotio®

Non erano solo le preziose merci dell'India e Igimate manifatture locali ad allettare i
viaggiatori ma anche la gastronomia cui il Frestdibsi mostra particolarmente sensibile.
Sembra che Damasco fosse rinomata per le confettassia le preparazioni dolciarie — allo
zenzero, allo zucchero, al miele e per un’acquaode che il Frescobaldi non esita a
dichiarare la migliore al mond@3.

L’'organizzazione urbanistica di Damasco interprétgperfetto modello della civilta
cittadina, la cui massima espressione si esplitla neercatezza delle merci, nell’eleganza
delle botteghe e, non ultimo, nell'idea di un femeeche non si ferma neppure di notte :

Ed évi lavori di tanta nobilta che sse avesse ademell’'osso della ganba te la spezzeresti per
comperare delle cose: drappi di seta, boccaciniecdrappi, bacini, misceroffed’ottone che

paion d'oro, lavorate a intagli d’argento che sehpaiono cose dell’altro mondo. Et tengono le
bottege pulite come oro et piene et chalcate th mercatantie, per modo che tutta la cristianita
si potrebbe per uno di fornire di tutte mercantidesse, tanta & la copia v'anno. Et mai non
restano di lavorare et chi nollo vedesse nollogiie mai credere. [...] Quasi le vie sono tutte

%9 B. Scarcia AmorettiJn altro medioevo. Il quotidiano nell’lslarBari, Laterza, 2001, pp. 95-96.

% Giorgio di Guccio GucciViaggio ai Luoghi Santipp. 299-300.

%% vi, p. 300.

%2 Lionardo di Niccold FrescobaldViaggio in Egitto e in Terra Santp.182.

%3 Ovvero mescirobe, acquamanili, vasi con manicdi yea lavarsi le mani. Andavano accoppiati coracib
dove si raccoglieva I'acqua adoperata.
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in volte o in tetti con finestre da vedere lumeirEsull’ave Maria s’accendono lampane di vetro
al nostro modo per tutto, per modo vi si vede ltenoome 'l di perd che ssi dicie sono piu di
trentamila lampan®.

E vero che le descrizioni magniloquenti delle giasitla mercantili del Levante sono in
parte sollecitate da un certo fascino dell’esotdovuto alla novita di una cultura
semisconosciuta, ma non per questo si possonaulestdi valore documentario le loro
testimonianze circa la vivacita di tali nodi.

La descrizione della citta di Alessandria da pdit&imone Sigoli si puo ricondurre alla
stessa cifra encomiastica che é gia stata ossepeatdbamasco. Alessandria non solo e
grandissima ma ha belle vie, ogni genere di cilfraité di ogni tipo che sono i piu buoni del
mondo.

Ora raconteremo della grandezza della cipta d’Aledsa et de’ loro costumi et modi et di tutte
loro nobilta. In prima dico che lla citta d’Alesshia gira Illl millia ed € piu lunga che larga. Et
belle vie et mercatantesca, d’ogni ragione cosé'agni vettuvaglia; et di carne et di fructe
delle buone del mondo: melagrane fini, uve biarsdreza grana, et cosi pere et mele et susine
damosciena finissime, cocomeri molto grandi et sgimall®® dentro colle granella tra rosse et
gialle. Et sono cosa di paradiso pero che si fatuve nascie il zucchef8.

Oltre a quella siriana anche la gastronomia egizigare apprezzata dai viaggiatori. Nel
racconto del Sigoli la carne trionfa nelle sue nwose varieta: castrone — ovvero agnello
castrato — asino, cavallo, cammello e tanti potjuaglie. Carne venduta senza ossa, cotta alla
perfezione e macellata secondo la tradizione islambenché il Sigoli non dia conto
dell’attinenza con i dettami religiosi.

Favisi bello pane bianco buona derrata: vitellssgmaet bianca et buona per dannari XVIlI la
libbra, il castrone per denari XVI. Et anno i casirle code tonde com’uno taglere, et pesa
I'una intorno di libbre XX. Et sono grassi et biaihavendo dentro i sugnacci ad modo di porci,
et sono delle buone carni del mondo. Et quand@ gier la carne al tavernaio ti dara la carne
sanz’osso, pero che cosi costumano. Ancora: searoapcarne cotta per lo simile modo te la
dae sanza l'ossa. Et chuocono troppo nettament& Eérto luogo diputato si vende carne
d’asino, di cavallo et di cammello, cotta et crliajueste ragioni carne. Et quando andassi a
comperare carne, mai non ti daranno una per ua.dhr quando tolli polli il pollaiuolo ti sega
la gola a tutti i poll® et se tirassi loro il collo a un pollo o altro g et tu fossi veduto
saresti a pericolo della persona, o tu pagerasinfiL d'oro o piu et meno secondo I'amista
v'avessi. [...] Avi quagle in quantita per tale chedando al pollaiuolo v'ae piene le ceste. Et
costati 'una, viva et grassa, da denari llll distta muneta. Et anche il pollaiuolo te le da
pelate. Avi di pescie marino et nostrale gran cggiadenari XVI di nostra muneta. [...] Ancora
vi si fa pane biscotto che pare un zucchero ad iagef)

I modello occidentale dellaivitas intesa come societa degli uomini, veniva adatéato
paradigma interpretativo della situazione orientasicché il nomadismo era giudicato come
una “condizione morale” in nome della quale chievia al di fuori della societa urbana si

% Simone SigoliMentione delle terre d'oltre mare. 94.

® Cosi nel testo.

% Simone SigoliMentione delle terre d'oltre mare. 71.

71| riferimento & alla macellazione islamica cheyede lo sgozzamento, presentato come il metodoapitio
e meno doloroso, per gli animali di piccola tagl&i.veda M. A. Amir-Moezzi(a cura di),Dizionario del
Corang trad. it. Milano, Mondadori, 2007, p. 470.

% Simone SigoliMentione delle terre d'oltre marep. 72-73, 74.

17



www.giornaledistoria.net llaria Sabbatini, «lo ci vidi molti saracinika rappresentazione del mondo
musulmano del Vicino Oriente nell’odeporica di pglinaggio tardo medioevale.

collocava piu vicino alla natura animale che nomuella umana. Fin dalla concezione
agostiniana della storia, I'avvento del cristiangsiaveva emendato la natura selvatica — e
quindi incivile — di tutta la terra. La massima regsione della societa degli uomini — ovvero
dei cristiani — consisteva appunto nell'edificazownlella civitas cui si contrapponeva
I'antisocieta di coloro che ne rimanevano fuori.

Nella societa europea del medioevo I'erranza exa stigma che equivaleva al marchio
dell’emarginazione, della disapprovazione socidtd,rifiuto. La mancanza di ursabilitas
loci diventava una peculiarita sempre piu negativa neantano che progrediva il confronto
con una civilta che poneva le sue fondamenta -hesticon meno che storiche — sul
presupposto della vita stanziale. Al tempo stesseokieta urbana € il trionfo della natura
umana che si esalta nel confronto con il caratterienale e I'ambiente incolto dei popoli
nomadi.
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